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Antonio Gramsci, Ernesto Guevara:
Dos momentos de la filosofia de la praxis[1]
Jaime Massardo

«Para el Che, el marxismo era ante todo la filosofia de la praxis » escribe
Michael Léwy en La pensée de Che Guevara.[2] Esta afirmacion --que
confirma por lo demas toda la obra del Che--,[3] inscribe el imaginario
politico de Ernesto Guevara en las tradiciones del pensamiento critico que
conciben la actividad humana sensible, la praxis, como el demiurgo que
hace posible la transformacion de la vida social, o, --para decirlo en un
lenguage que no por no estar a la moda es menos riguroso--, que la situan
en el centro de la posibilidad de la revolucion. Inspiradas por textos de
juventud de Marx y, en particular, por las Tesis sobre Feuerbach,[4] dirigidas
a la vez contra el materialismo del siglo XVIII y contra el subjetivismo
idealista,[5] esas tradiciones encuentran un hito constitutivo esencial en la
reflexion que Antonio Gramsci vierte en los Quaderni del carcere.[6] Guevara
no conocio6 los Quaderni..., --o, al menos, no existen en sus escritos vestigios
de su lectura--, los que, por lo demas, aparecen en su primera traduccion
castellana en Buenos Aires, cuando el Che esta en la Sierra Maestra, a la
cabeza de la segunda columna del Ejército Rebelde.[7] Sin embargo, la
reflexion de Guevara en torno a la filosofia de la praxis se anuda a la de
Gramsci a través de una serie de elementos que ponen en evidencia el hecho
que ambos comparten aspectos esenciales de la misma cultura politica. En las
lineas que siguen nos proponemos examinar algunos de estos aspectos,
intentando al mismo tiempo mostrar las circunstancias politicas que los
rodean.

La reflexion de Gramsci a proposito de la filosofia de la praxis se inscribe en
la riqueza de la larga tradicion del debate italiano, debate al que los trabajos
de Giambattista Vico,[8] --ese «primer verdadero filosofo de la historia de la
época moderna»[9] que habia «sostenido con energia contra Descartes el
valor del método propio del conocimiento histérico »[10] y del cual Marx hace
el elogio en un conocido pie de pagina de Das Kapital--,[11] habian abonado
el terreno. Sin querer reconstruir aqui pasos que escapan al propoésito de
estas lineas, recordaremos brevemente que, en marzo de 1890, voluntaria o
involuntariamente, Friedrich Engels va a suministrar una pieza fundamental
a la discusion italiana a propésito de la «actividad humana sensible»
enviando a Antonio Labriola un ejemplar de la tercera edicion de su Ludwig
Feuerbach und der Ausgang der klassischen deutschen Philosophie,|[12]
comportando en su apéndice les Tesis sobre Feuerbach,[13] notas «de un
valor inapreciable»[14] que, ademas --segun el propio Engels--, contienian «el
germen genial de la nueva concepcion del mundo».[15] Labriola, que habia
estudiado a Feuerbach entre 1866 y 1869,[16] lee apasionadamente el texto
de Engels y las Tesis...,[17] y se puede anotar aqui que su acercamiento a la
concepcion materialista de la historia data de esos meses.[18] La gravitacion
de Labriola en la formacion del socialismo italiano, su participacion en el
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debate Democrazia e socialsimo, organizado por la revista Critica sociale, asi
como sus intercambios con Filippo Turati --el que, en el Congreso de Génova
hara suyas las posiciones programaticas de Labriola-- se desarrollan, por
otra parte, en relacion intima con una concepcion de la revolucion que porta
las marcas de esos textos.[19] En abril de 1895, bajo la influencia todavia
del mismo impulso intelectual y politico, Labriola escribe a Benedetto Croce
--en la época discipulo y amigo-- invitandolo a suscribirse a la revista
Devenir Social, cuyo primer numero iria a aparecer pronto en Paris y donde
contaba publicar una serie de articulos. Esos mismos articulos formaran
parte, poco tiempo después, de sus conocidos Saggi sulla concezione
materialistica della storia.[20] El impacto que éstos alcanzan parece tal que
Croce ubicara en esas fechas «el nacimiento del marxismo teorico en Italia
».[21] Sus dos primeros tirages en lengua italiana, editados por el propio
Croce --junio y octubre de 1895--,[22] seran seguidos por un segundo
Saggi...,[23] que contribuira a reforzar su influencia. [24] Sera en ese clima
intelectual que, en mayo de 1897, Labriola, escribiendo a Georges Sorel --
cartas que constituiran un tercer Saggi...--, hablara de la filosofia de la
praxis como «el meollo[il midollo]del materialismo histoérico ».[25] En el mismo
momento, Giovanni Gentile, polemizando con Labriola y con Croce, va a
publicar Una critica del materialismo storico [26] que sera seguido dos anos
mas tarde por La filosofia della prassi, verdadera traduccion critica de la
Tesis sobre Feurbach que entraran desde entonces de cuerpo entero en el
debate italiano.[27] Los dos trabajos de Gentile seran editados, en 1899, en
un solo volumen bajo el titulo de La filosofia di Marx. Studi critici, [28] obra
que, como lo recuerda Robert Paris,[29] Croce recomendaba a sus lectores
en el prefacio a la primera edicién de Materialismo storico ed economia
marxistica.[30] Intentando al mismo tiempo limpiar los instrumentos del
pensamiento critico de las aristas positivistas y cientistas inscrustadas --a
veces fuertemente-- por el socialismo de la II y la III Internacional,[31]
Gramsci va a reconstruir, tanto con los actores de este debate como con
otros interlocutores,[32] una suerte de dialogo, el cual, enriquecido por su
intensa actividad politica militante, ira a alimentar su propia elaboracion de
la filosofia de la praxis. Margini,[33] La rivoluzione contro il «Capitale»,[34] Il
nostro Marx,[|35] Utopia,[36] muestran ya, como precoces intuiciones, los
hitos de esta elaboracion, que, a partir de 1929 sera vertida en los
Quademni....

La reflexion a proposito de la filosofia de la praxis que realiza Ernesto
Guevara encuentra sus raices en fuentes mas dificiles de precisar. La
cultura politica del movimiento obrero argentino, sin duda el mas organizado
de América Latina hasta la Primera Guerra Mundial, habia estado
fuertemente marcado por la presencia de rasgos libertarios --deslizados
seguramente entre los equipajes de los emigrantes italianos y espanoles--,
pero también, conjuntamente, por el sello del positivismo que desde fines del
siglo XIX se introducia desde Buenos Aires hacia todo el continente bajo la
cobertura del «socialismo cientifico».[37] Al interior de éste habia habido, por
otra parte, al igual que en Italia, algunos debates, como el llevado a cabo, en
1908, entre Enrico Ferri y Juan Bautista Justo.[38] Nada de todo esto
parece sin embargo haber dejado huellas precisas en la formacion de
Guevara, [39] que asiste regularmente al liceo en Cordoba y a la Facultad de
Medicina en Buenos Aires, donde se inscribe en marzo de 1947. Traspasada
como toda su vida por la lucha contra el asma, la juventud del Che, se
desenvuelve mas bien en ese clima de «tranvia y vino tinto»[40] de una
Argentina en la que la sociedad toma posiciéon a favor o en contra de los
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vinculos oficiales y oficiosos del gobierno con la Alemania nazi. Nacido en el
seno de una familia liberal, republicana y luego antiperonista, el joven
Guevara viaja por América Latina --lo que parece haber jugado en su
formacion un papel determinante--[41] y muestra su simpatia por las
corrientes politicas que reivindican la Reforma Universitaria de Cérdoba de
los anos [20], lo que englobaba de una manera general al conjunto de la
izquierda.[42] Un punto a senalar : la literatura que cae en las manos del
joven Guevara --y la investigacion debe atin hacer algtin trabajo sobre el
tema--, reencuentra la que Gramsci leera en prision, cuando el Che era
todavia un nino. Entre ella, Miguel de Cervantes,[43] el Goethe,[44]
Tolstoi[45] Dostoievski,[46] Kropotkine,[47] Baudelaire,[48] Alexandre
Dumas,[49] Jack London[50] --literatura universal en la cual las raices
italianas de la cultura argentina juegan un papel--, pero también Emilio
Salgari, cuya influencia en el imaginario literario y politico de los militantes
revolucionarios latinoamericanos ameritaria ser examinados con mayor
atencion.[S1] Mas alla de este horizonte literario comun, tres pistas sobre las
que la investigacion deberia también detenerse. Primero, Ernesto Sabato, el
que ya en 1947 habia publicado en Buenos Aires, en la revista Realidad, une
nota a propoésito de las Lettere del Carcere, de Antonio Gramsci, las cuales,
diez anos después de la muerte de su autor, acababan de ganar en Italia el
premio Viareggio.[52] Guevara habia conocido Sabato desde su infancia[53] y
mas tarde mantiene correspondencia con €él,[54] por lo tanto, una alusién,
una imagen, una palabra sobre Gramsci no deben ser descartadas de esos
intercambios. Luego, Anibal Ponce, autor que --como dice Roberto Massari--
,|55] habria jugado un papel «en el redescubrimiento que realiza el Che del
humanismo del joven Marx» y del cual un texto clave, Humanismo burgués
y humanismo proletario, sera publicado en Cuba en 1962[56] « quizas por
iniciativa del propio Che »[57] pero, ademas --doble pista o espejo invertido--,
fuente de inspiracion para algunos militantes comunistas argentinos --entre
ellos, José Arico--, los cuales, precedidos por Héctor Agosti, van a
descubrir,[58] traducir y, a partir de 1958, publicar a Gramsci.[59]
Finalmente, un eslabén que vale la pena retener --la investigacion debe
mostrar todavia en que grado--,[60] el que esta constituido por la obra
deJosé Carlos Mariategui, el «alma gemela del joven sardo» --como dice
poéticamente Osvaldo Fernandez--,[61] que, en junio de 1921, habia sido el
primero en citar a Gramsci en América Latina.[62] Si bien no existen
referencias a Mariategui en los escritos del Che, su figura, aun heterodoxa
para el marxismo oficial,[63] ha debido ser aludida en sus conversaciones
con el doctor Pesce, militante comunista que conoce en Lima durante uno de
sus viajes por América Latina [64] y con el que tiene«argas conversaciones y
a quien llama el «maestro».[65] O con Hilda Gadea, su companera, peruana
y militante de la Alianza Popular Revolucionaria Americana, APRA, con
quien Guevara vive en la Guatemala de Arbenz, donde ella habia llegado
como refugiada politica.[66] Ademas, las fuentes de la filosofia de la praxis
de Mariategui son también italianas. Una Italia donde habia «desposado una
mujer y algunas ideas»[67] y donde, teniendo como teléon de fondo la
vertiginosa dinamica de Consigli de fabbricay de L'Ordine Nuovo [68] -y
pronto la del ascenso del fascismo--, [69] va a aproximarse a la obra de Marx
a partir de una clave radicalemente historicista, en el centro de la cual
encuentra la nocion de praxis.[70] El Marx de Mariategui --es importante
recordarlo aqui--, era, pues, el Marx de la Tesis sobre Feuerbach,[71] las que
Giovanni Gentile habia comentado en La Filosofia di Marx..., y que Croce
recomendaba a sus lectores en el prefacio a la primera edicion de
Materialismo storico..., Pieza clave en la recepcion latinoamericana de la
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filosofia de la praxis, el eslabon mariateguiano tiene, ademas, la virtud de
aproximar a los ojos del observador las circunstancias politicas que vinculan
el movimiento que precede la elaboracién de Gramsci y de Guevara en relacién
con el problema que nos ocupa. Impregnado de ese historicismo radical que
habia formalizado en su contacto con el debate italiano, trabajando siempre
desde la identidad entre sujeto y objeto de conocimiento, vale decir entre
filosofia e historia, sin que en ningiln momento su aparato teorico
metodologico deviniera exterior a su objeto,[72] Mariategui explora la
formacion social peruana a partir de una dimensiéon eminentemente
politica,[73] la que le lleva a deslindarse, primero del APRA [74] y después de
la Internacional Comunista.[75] Las circunstancias en las que,
respectivamente, Gramsci y Guevara elaboran la filosofia de la praxis,
muestran, del mismo modo que las de Mariategui, la preeminencia de lo
politico.

Si bien es cierto que Gramsci en su carta de octubre de 1926 al Comité
Central del PCUS, no expresaba todavia, probablemente, mas que una
sincera preocupacion por el hecho que éste, a través de la lucha interna, «
estaba destruyendo su propia obra »[76] o, como escribe Antonio Santucci,
por el hecho que «la mayoria del Comité Central del PCUS podia arrasar y
tomar después «medidas excesivas» con la minoria derrotada, como en efecto
ocurrio después bajo Stalin»,[77] no es menos cierto que una cierta distancia
ha debido dibujarse en €l --la informacion aqui tiene naturales lagunas--[78]
frente a la politica de la Internacional Comunista, en la medida en que, entre
interrogatorios y traslados,[79] comienza a conocer los resultados del IX
Plenum del Ejecutivo realizado en febrero de 1928 y que anunciaba ya el
«wirajer» y la adopcion de la linea «clase contra clase»,[80] que el VI Congreso
formalizara cinco meses después. Fruto ante todo del juego de
contradicciones internas en la Internacional, la nueva linea politica --que
por lo demas conducira en poco tiempo al movimiento comunista al
aislamiento--,[81] guardaba escasa relacion con la situacion italiana, la que
demandaba ante todo una politica unitaria y amplia frente al fascismo.
Aunque Gramsci fuera bastante «egalista» en relacion con el partido,[82] y
que, detenido desde noviembre de 1926, su margen de accion fuera
extraordinariamente reducido, la aplicacion de la nueva linea de la
Internacional en Italia no podia sino empujarlo --para permanecer coherente
con €l mismo y con las Tesis de Lyon que habian salido de su pluma--,[83] a
asumir politicamente su discrepancia. Por otra parte, la direccion del partido
italiano, después de algunos debates internos, iba a alinearse con la
Internacional. Como consecuencia de ello, el [9] de junio de 1930, Alfonso
Leonetti, responsable de la prensa clandestina, Paolo Ravazzoli, responsable
del trabajo sindical y Pietro Tresso, responsable de organizacion, todos
camaradas cercanos a Gramsci,[84] son excluidos de su Comision Politica.
Gramsci, que «no esta convencido que todo va bien»,[85] conoce la noticia el
[16] de junio, en la Casa penale di Turi, a través de la visita de su hermano
Gennaro.[86] Seis meses después inicia una serie de conversaciones con un
grupo de camaradas del partido que logra encontrar durante las caminatas
por el patio de la carcel. Gramsci repite que «el trabajo de educacion politica
que esta haciendo entre los camaradas, debia conducirlo a crear un nucleo
que podria aportar al partido una contribucién ideologica mas sana ».[87]
Esas conversaciones se interrumpen «dos semanas después»[88] y,
probablemente, debe haber sido ese el momento de la fractura. Pietro Tresso
escribira ulteriormante que, «al menos desde 1931 y hasta 1935, la ruptura
moral y politica de Gramsci con el partido stalinisado era completa ».[89]
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Durante 1961, bajo la direccién de Anastasio Mansilla, Ernesto Guevara
organiza en La Habana un seminario sobre Das Kapital --<ese monumento a
la inteligencia humana »--,[90] para los cuadros del Ministerio de la
Industria. Pierre Kalfon cuenta que, en 1972, Orlando Borrego le habia
confiado que «fue durante el curso de ese seminario que el Che comenzé a
cuestionar la praxis del sistema socialista ».[91] Aunque esto parezca
plausible, incluso probable, la critica de Guevara a la politica de los partidos
comunistas latinoamericanos, que desde hacia largo tiempo navegaban en
las aguas tranquilas de la «coexistencia pacifica» parece comenzar a
perfilarse bastante antes, probablemente después de la experiencia
guatemalteca de 1954. Vinculado al campo socialista por las necesidades
practicas de la revolucién cubana y, ademas, es cierto, porque en América
Latina resonaban de una cierta manera todavia gloriosos los ecos de
octubre, su sensibilidad de médico, su contacto con los pobres de la ciudad
y el campo durante sus viajes por el continente asi como el descubrimiento
de las potencialidades y de las gigantescas contradicciones sociales de éste,
no podian sino dificilmente compatibilizarse --la «crisis de los misiles» de
octubre de 1962 no debe haber realmente contribuido tampoco a
convencerle de las bondades de la estrategia del socialismo expresada en la
politica exterior de la URSS-- con la «coexistencia pacifica», corolario de la
idea de que el socialismo no podia, por el momento, realizarse sino «en un
solo pais», mientras que los trabajadores latinoamericanos debian esperar, o,
peor que eso, ponerse a disposicion de una «burguesia nacional» que nadie
nunca ha logrado todavia encontrar en el continente. La revolucion cubana,
con la que se compromete en México desde 1955, viene a otorgarle un punto
de apoyo: ella muestra el caracter socialista que asume necesariamente la
revolucion en América Latina. Guevara, que pensaba que en esta Ameérica
morena, taciturna y explotada, «es practicamente imposible hablar de
movimientos de liberacion dirigidos por la burguesia»[92] porque «entre el
dilema pueblo o imperialismo las débiles burguesias nacionales elijen el
imperialismo y traicionan definitivamente sus paises »,[93] encontrara en
ella un anclaje que reforzara la dimension politica de su critica.[94] Esta, al
igual que la de Gramsci, va encontrar un sedimento teérico en la lectura de
los textos de juventud de Marx, particularmente de los Manuscritos de
1844...,[95] los que va a citar en febrero de 1964 [96] y en los cuales va a
subrayar la categoria de conciencia --«esencial en la manera de plantear el
problema »--[97] la que, junto a una nocion de voluntad, van a venir a
constituir el aspecto determinante de la dimensién irreductible de la
actividad humana sensible. Toda la construccién de la filosofia de la praxis
de Ernesto Guevara se engarza en torno a este punto: su opcion por los
estimulos morales, el énfasis en la integridad militante e incluso la
formacion del <chombre nuevo», encuentran en la voluntad y en la
apropiacion conciente del mundo, la clave de su realizacon. «<Marx se
preocupaba tanto de los hechos econémicos como de su traduccion en el
espiritu. El llamaba a eso «un hecho de conciencia»[98] dira Guevara, y «si el
comunismo olvida los hechos de conciencia, puede ser un método de
reparticion, pero no es mas una moral revolucionaria ».[99] Conciencia que
estimula la voluntad para crear las condiciones necesarias para la
revolucion, porque «no son sus propias contradicciones las que, agotadas
todas las posibilidades, hacen saltar el sistema »[100] y es necesario evitar
«wolverse nuevos expectadores de la ola revolucionaria que nace en el seno
del pueblo »,[101] nuevos expectadores que --como decia Gramsci-- juegan el
papel «de un desgraciado actuario que registra las operaciones que realizan
espontaneamente las masas ».[102] Voluntad puesta en el centro de la
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posibilidad de la revolucién porque ésta «se hace a través del hombre, pero el
hombre tiene que forjar dia a dia su espiritu revolucionario».[103] Pero
voluntad cuidadosa también de reconocer los limites sociales, pues «la
velocidad de la guerrilla es la de su hombre mas lento»,[104] y porque, a
veces «es la revolucion la que hace los revolucionarios »[105] o --pagina
traducida por Gramsci en la carcel-- «<son los hombres los que hacen la
historia pero en circunstancias que ellos no elijen »[106]. Conciencia y
voluntad que, a su turno, encuentran su fuente primera en la que es,
probablemente, la mds irreductible de las expresiones de la actividad
humana sensible, que encuentra su «dios oculto» en el amor, porque, --dice
Guevara a Carlos Quijano, director de la revista Marcha, en Montevideo--
«aun a riesgo de parecerle ridiculo, déjeme decirle queel verdadero
revolucionario esta guiado por grandes sentimientos de amor »[107] y «es
imposible pensar un revolucionario auténtico sin esta cualidad».[108] Con
todo, el punto de fractura, el deslinde politico de Guevara no sera evidente
sino hasta el retorno de su viaje a Moscu en noviembre de 1964. Desde
entonces y durante los tres anos que le quedan por vivir, la conviccién de la
necesidad de construir una nueva dimension, léase una refundacién de la
politica revolucionaria parece presidir su actividad. En ese momento dira que
«la investigacion marxista avanza por un camino peligroso. Al dogmatismo
intransigente de la época de Stalin le ha sucedido un pragmatismo
inconsistente. Y lo que es mas tragico es que ocurre lo mismo en todos los
aspectos de la vida de los pueblos socialistas ».[109] Ahora el paso estaba
dado. Las circunstancias van a precipitarse...

Si la ruptura de Gramsci con la Internacional no asume una forma organica
--y el estado actual de la investigacion no lo muestra--, ésta se vuelve
perfectamente visible, en el plano de la reflexion politica que impregna, en
filigrana, los Quaderni...,. «<La filosofia de la praxis --nos dice Gramsci-- es el
historicismo absoluto, la mundanizacién y la terrenalidad del pensamiento,
un humanismo absoluto de la historia.Es siguendo esta linea que es
necesario actualizar el filon de una nueva concepcion del mundo ».[110] No
se trata solamente aqui de una simple precision filosofica.La afirmacion de
Gramsci forma parte de las Osservazioni e note critiche su un tentativo di «
Saggio popolare di sociologia » que tienen por objeto el texto publicado en
Moscu, en 1921, por Nicolas Bujarin, el que habia sido un contacto
privilegiado de Gramsci con la Internacional. Esta afirmacion debe de ser
comprendida entonces --incluso si Bujarin habia sido ya desfenestrado--,
como una critica al sustrato filosofico de la politica de la Comintern. Dicho
de otro modo --insistamos en ello porque en esta frase Gramsci senala una
tarea filosofica y politica--, se trata de «actualizar el filon de una nueva
concepcion del mundo».El pasaje que acabamos de citar, escrito por Gramsci
en la segunda mitad de 1932 --vale decir en pleno periodo de «ruptura moral
y politica con el partido staliniano»--, debe ser leido en intima conexion con
otro, anterior en algo mas de dos afos --lo que muestra la persistencia de la
problematica--[111] y que el mismo Gramsci ira a reelaborar, eventualmente
después de su traslado a Formia.[112] En esos paragrafos, buscando quizas
reafirmar un anclaje politico en las raices del debate nacional, Gramsci
reivindica --no era la primera vez--,[113] la figura de Labriola y, desde un
plano mas general, el Marx de las Tesis sobre Feuerbach --las mismas que en
la carcel ira, a guisa de ejercicio, a traducir del aleman--,[114] diciendo que
la filosofia de la praxis, «que ha sido [é statalun momento de la cultura
moderna»[115] --ergo : no lo es mas--, ha «determinado o fecundado algunas
corrientes»,[116] cuestion descuidada, «ignorada»,[117] por los ortodoxos --
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«por los «marxistas oficiales» » [marxisti «ufficiali »Jen la version del Quaderno
[4] (XIII)--,[118] y cuyo estudio es «muy importante»,[119] porque «a filosofia
de la praxis ha sufrido una doble revision»,[120] y «de un lado, algunos de
sus elementos han sido absorbidos por ciertas corrientes idealistas e
incorporado a ellas (Croce, Gentille, Sorel, el propio Bergson)»,[121] mientras
que, de otro, «los pretendidos ortodoxos se han identificado
fundamentalmente con el materialismo tradicional».[122] Labriola «se
distingue de unos y de otros por su afirmacion de que la filosofia de la praxis
es una filosofia independiente y original, que tiene en si misma los elementos
de un desarrollo ulterior capaz de hacer de ella, vale decir, de una
interpretacion de la historia, una filosofia general ».[123] La dimension
critica de estos paragrafos de los Quaderni..., no se funda, sin embargo, en
ninguna «simetria»y conviene descartar inmediatamente toda tentacion de
hacer de ellos una lectura de tipo «geométrico». Al contrario, el examen del
conjunto del texto muestra rapidamente que los idealistas no son el blanco
de la critica, puesto que «la combinacion con el kantismo no ha conocido
sino un éxito limitado »[124] y que, para Gramsci «a combinacién que
cuenta es la que ha tenido lugar con el materialismo tradicional »[125] --del
cual Bujarin es un buen represantante--, porque, «por razones
«didacticas»,[126] la filosofia de la praxis <ha entrado en combinaciones que
la han transformado en una forma de cultura ligeramente superior a la
cultura popular media, pero absolutamente inadecuada para combatir las
ideologias de las clases cultas ».[127] Para Gramsci es necesario entonces
sustraer la filosofia de la praxis de ese estado «inadecuado» y reconstruirla,
refundarla a partir de los nuevos problemas que plantea la lucha politica,
porque «la filosofia de la praxis es una filosofia que es también una politica y
una politica que es también una filosofia »...[128] Trabajo arduo, puesto que
«suscitar un grupo de intelectuales independientes no es cosa facil, ello
demanda un largo proceso, con acciones y reacciones, adhesiones y
disoluciones, y nuevas formaciones fuertemente numerosas y complejas
».[129]

En febrero de 1965, Guevara participa en Alger en el Seminario econémico
de solidaridad afroasiatica donde va a criticar fuertemente la concepciéon que
orienta la politica exterior de la URSS hacia los paises «neocoloniales».
Afirmara alli que«la ley del valor es contraria a la ética cuando rige los
intercambios entre paises comprometidos en las vias del socialismo »,[130]
hablara de «compartir la tecnologia »,[131] demandara «técnicos ejemplares
»[132] y sobre todo insistira en que das armas no pueden ser mercancias
»[133] y que «deben ser entregadas de una manera absolutamente gratuita,
en cantidades necesarias y posibles a todos los pueblos que las pidan para
luchar contra el enemigo comun ».[134] Pocas semanas después, en la
misma carta dirigida a Carlos Quijano, que aludimos mas arriba --carta que
sera conocida bajo la forma de un articulo titulado El socialismo y el hombre
en Cuba--,[135] Guevara va a concentrar, posiblemente mejor que ninguna
otra parte, su argumentacion sobre las potencialidades de la conciencia y de
la voluntad, mostrando el encadenamiento intimo que liga el modus
operandus de la economia con las formas culturales que les son afines. «E1l
ejemplar humano --dice en ella Guevara-- esta alienado a un invisible
cordon umbilical que le liga a la sociedad en su conjunto: la ley del valor.
Esta actua sobre todos los aspectos de la vida »[136] porque«la mercancia es
la célula economica de la sociedad capitalista»[137] y «mientras exista, sus
efectos se haran sentir sobre la organizacion de la produccion y sobre la
conciencia »,[138] sobre una conciencia en la que pesan fuerte «los residuos
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de una educacion sistematicamente orientada hacia el aislamiento del
individuo »[139] Carta «extrana y terrible a la vez »,[140] escrita en El Cairo,
durante la primera quincena de marzo de 1965, pocas semanas antes de
transformarse en Tatt y de emprender la lucha en el Congo, vale decir en
una disposicion politica radical, llena de confianza en las posibilidades de la
revolucioén, su textura va a venir a recuperar el hilo que une las Tesis sobre
Feuerbach y los Manuscritos..., del joven Marx, reapropiandose de la
conviccion de que el conocimiento de nuestra ubicacion objetiva en el
proceso productivo, en nuestra relacion con el trabajo, nos otorga la
posibilidad de conocernos a nosotros mismos y de conocer nuestra relacion
con el mundoy de que, a partir de este conocimiento, surge la posibilidad de
transformar las relaciones sociales existentes a través de la praxisy, en
consecuencia, la posibilidad de superar la alienacion, porque «a ultima y
mas importante ambicion revolucionaria es ver al hombre liberado de su
enajenacion»,[141] por lo cual «simultaneamente con la base materal hay
que hacer el hombre nuevo» dice Guevara.[142] Economia y cultura, sujeto y
objeto del conocimiento, filosofia e historia, teoria y praxis, en apretada
dialéctica reencuentran, en esta carta a Carlos Quijano, su identidad largo
tiempo extraviada por el marxismo oficial. Ella tiene también algo de
testamento politico, de tercera via o de llamado a la urgente necesidad de
una refundacién comunista que se anuncia de una manera eliptica a través
de la critica al realismo socialista. «El capitalismo en cultura ha dado todo
de siy no queda de €l sino el anuncio de un cadaver maloliente; pero por
qué pretender buscar en las formas congeladas del realismo socialista la
Unica receta valida?».[143] Critica que apunta otro horizonte teérico, moral,
humano, politico, cultural; critica que muestra que es preciso volver a
empezar, partir otra vez de cero, refundar,[144] porque, como decia Gramsci
«cuando todo esta o parece perdido hay que volver a meterse tranquilamente
en el trabajo, recomenzando otra vez desde el principio»,[145] porque
«debemos convenir en que todavia estamos en panales y es preciso dedicarse
a investigar todas las caracteristicas primordiales del periodo antes de
elaborar una teoria econémica y politica de mayor alcance»,[146] ya que «el
escolasticismo ha frenado el desarrollo de la filosofia marxista e impedido el
tratamiento sistematico de este mismo periodo, cuya economia politica no se
ha desarrollado »,[147] Texto premonitorio, destinado a erguirse como
fundamento de lo que para Guevara sera «el hombre del siglo XXI, el que
debemos crear»,[148] la carta de Guevara a Quijano, permanecera durante
largo tiempo como una referencia de la politica revolucionaria. «<Muchos
sobresaltos asechan la humanidad antes de su liberaciéon definitiva --dira
todavia Guevara en otro lugar--, pero, estamos convencidos, ésta no podra
producirse sin un cambio radical de estrategia de las principales potencias
socialistas. Ese cambio sera el producto de la presion inevitable del
imperialismo o de una evolucion de las masas de esos paises o de un
encadenamiento de factores? La historia nos lo dira. En cuanto a nosotros,
aportamos nuestro modesto grano de arena temiendo que la empresa
sobrepase nuestras fuerzas ».[149]

Treinta afios nos separan hoy de la desaparicion de Ernesto Che Guevara y
sesenta de la de Antonio Gramsci. A pesar del tiempo y de la distancia, el
discurso del Che en Alger tiene todavia un cierto perfume de la carta de
Gramsci a la direccion del PCUS ; noviembre de 1964 el de noviembre de
1930, y el « hombre nuevo » el de la « reforma moral e intelectual ». Como en
un simétrico interludio, el reencuentro de los temas sugere, detalles mas,
detalles menos, un imaginario dialogo entre los hombres. Quizas porque, al
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precio de sus vidas ambos alertaran contra la debacle. Quizas porque ambos
mostraran con el ejemplo que --como decia Arico--, « el limite del
pensamiento no expresa otra cosa que el limite de la capacidad de
transformar »[150] Quizas también porque el momento que hoy vivimos, en
este fin de siglo decepcionante, demande una tarea semejante. El hecho es
que el testimonio militante de Gramsci y de Guevara permanecen como
referencias actuales, vivas, integras, para lo que mafnana nos depare el
camino... En lo que concierne a estas lineas, el examen de las circunstancias
que, respectivamente, han llevado a Antonio Gramsci y a Ernesto Guevara a
deslindarse politicamente de las tradiciones del movimiento comunista,
muestra una analogia esencial : la necesidad de la critica de la politica y de la
refundacion comunista a partir de la reconstruccién de la filosofia de la
praxis.

EnParis, verano de 1997.
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